Der Ablass als "billige Gnade"?
Die Rede vom Ablass auf dem Weg zum Reformationsgedenken:

Warum Evangelische Bedenken haben und Katholiken unwohl ist.
Gunter Pruller-Jagenteufel

Hinfihrung: Der Ablass zum Jahr der Barmherzigkeit

"Meine Gedanken gehen zuerst zu allen Glaubigen, die in den einzelnen Ditzesen oder als
Rompilger die Gnade des Jubildums leben werden. Ich méchte, dass der Jubildumsablass jeden als
wirkliche Erfahrung der Barmherzigkeit Gottes erreicht, der allen mit dem Antlitz eines Vaters
entgegenkommt, der annimmt und vergibt, indem er die begangene Siinde vollkommen vergisst."

"Es ist mein Wunsch, dass die Kirche in dieser Zeit des Jubilaums den in den leiblichen und geist-
lichen Werken der Barmherzigkeit enthaltenen Reichtum wiederentdecken moge. Denn die Erfah-
rung der Barmherzigkeit wird sichtbar im Zeugnis konkreter Zeichen, wie Jesus selbst es uns
gelehrt hat. Jedes Mal wenn die Glaubigen eines oder mehrere dieser Werke selbst tun, werden sie
sicherlich den Jubildumsablass erlangen. Daraus ergibt sich die Pflicht, aus der Barmherzigkeit zu
leben, um die Gnade der vollkommenen und umfassenden Vergebung durch die Kraft der Liebe
des Vaters zu erlangen, der niemanden ausschlie3t. Es wird sich daher um einen vollkommenen
Jubildumsablass handeln, Frucht des Ereignisses selbst, das mit Glaube, Hoffnung und Liebe
gefeiert und gelebt wird."

"Der Jubildumsablass kann ebenso fiir Verstorbene erlangt werden. Mit ihnen sind wir verbunden
durch das Zeugnis des Glaubens und der Liebe, das sie uns hinterlassen haben. Wie wir ihrer in der
Eucharistiefeier gedenken, so kdnnen wir im groRen Geheimnis der Gemeinschaft der Heiligen fur
sie beten, damit das barmherzige Antlitz des Vaters von jeglicher Restschuld befreie und sie in nie
endender Seligkeit an sich ziehen kann."

1. Die amtliche katholische Lehre zum Ablass

Ein evangelischer Gedanke zu Beginn:
"Da unser Herr und Meister Jesus Christus spricht "Tut BuBe™ usw. (Matth. 4,17), hat er gewollt,
dass das ganze Leben der Glaubigen Bule sei." (Luther, 1. These zum Ablass, 1517)

"Danach [i.e. nach der Absolution] soll auch Besserung folgen, und dass man von Siinden lasse;
denn dies sollen die Friichte der BuBe sein." (Augsburger Bekenntnis, Art. 12)
['Deinde sequi debent bona opera, quae sunt fructus poenitentiae.” (CA 12)]

Was versteht die Katholische Kirche unter Ablass:

"Der Ablass ist Erlass einer zeitlichen Strafe vor Gott fiir Stinden, die hinsichtlich der Schuld schon
getilgt sind. Ihn erlangt der Christglaubige, der recht bereitet ist, unter genau bestimmten Bedin-
gungen durch die Hilfe der Kirche, die als Dienerin der Erlosung den Schatz der Genugtuungen
Christi und der Heiligen autoritativ austeilt und zuwendet." (KKK 1471)

Bedingungen zur Erlangung des Ablasses:

— Entsprechende Disposition

— Stand der Gnade (d.h. unmittelbar vorhergehende Beichte und Kommunion)

— Gebet auf Meinung des Papstes

— Konkrete Werke der BulRe

Den Ablass kann man fiir sich selbst gewinnen (nach der alteren Definition per absolutionem, ein

Begriff, der 1967 fallen gelassen wurde) oder fiir Verstorbene (per modum suffragii).
Bestimmungen zum Ablass:

— Konzil von Trient: Dekret Gber die Ablasse (1563) (DH 1835);

— Paul VI: "Indulgentiarum doctrina” (1967)

— CIC 1983, cann. 992-997

— Katechismus der Katholischen Kirche, Miinchen 1993, 1471-1479
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2. Der Protest Martin Luthers gegen den Ablass

Disputationsthesen Allerheiligen 1517:

36. /37. Jeder Christ, der wirklich bereut, hat Anspruch auf volligen Erlass von Strafe und Schuld,
auch ohne Ablassbrief. Jeder wahre Christ, sei er lebendig oder tot, hat Anteil an allen Gutern
Christi und der Kirche, von Gott ihm auch ohne Ablassbrief gegeben.

12. Friaher wurden die kirchlichen BuRstrafen nicht nach, sondern vor der Absolution auferlegt,
gleichsam als Prufstein fiir die Aufrichtigkeit der Reue.

26. Der Papst handelt sehr richtig, den Seelen (im Fegefeuer) die Vergebung nicht auf Grund seiner
— ihm dafur nicht zur Verfligung stehenden — Schliisselgewalt, sondern auf dem Wege der Flrbitte
zuzuwenden.

27./28. Menschenlehre verkindigen die, die sagen, dass die Seele (aus dem Fegefeuer)
emporfliege, sobald das Geld im Kasten klingt. Gewiss, sobald das Geld im Kasten klingt, kénnen
Gewinn und Habgier wachsen, aber die Firbitte der Kirche steht allein auf dem Willen Gottes.

11. Die Meinung, dass eine kirchliche BuBstrafe in eine Fegefeuerstrafe umgewandelt werden
kdnne, ist ein Unkraut, das offenbar gesét worden ist, wahrend die Bischdfe schliefen.

5. Der Papst will und kann keine Strafen erlassen, auller solchen, die er auf Grund seiner eigenen
Entscheidung oder der der kirchlichen Satzungen auferlegt hat.

43./44. Man soll den Christen lehren: Dem Armen zu geben oder dem Beduirftigen zu leihen ist
besser, als Ablass zu kaufen. Denn durch ein Werk der Liebe wachst die Liebe und wird der
Mensch besser, aber durch Ablass wird er nicht besser, sondern nur teilweise von der Strafe befreit.

3. Zur geschichtlichen Entwicklung des Ablasswesens
3.1 Von der 6ffentlichen Rekonziationsbuf3e zur Beichte
3.2 Commutationes und redemptiones von kanonischen Kirchenstrafen

3.3 Die Entwicklung des Ablasswesens

1095 gewéhrt Papst Urban 1l. den Kreuzfahrern des 1. Kreuzzuges einen vollkommenen Nachlass
von allen Siindenstrafen — hier liegt eigentlich noch eine klassische commutatio vor, denn es wird
die Kreuzzugsteilnahme "fur die ganze BulRe angerechnet".

~ 1230 entwickelt Hugo von Saint Cher die Lehre vom "Kirchenschatz"

1476 erklart Papst Sixtus V., dass ein Ablass auch fur Seelen im Fegefeuer erworben werden kann;
er wird ihnen allerdings nicht autoritativ zugeteilt, denn sie unterstehen ja keiner kirchlichen
Autoritdat mehr, sondern per modum suffragii (durch Flrbitte).

4. Theologische Fragezeichen

Grundlegende Frage: Was verstehen wir unter "Sunde"?
evangelisch: Primat der theologischen Dimension: Siinde (im Singular) als Unglaube;
katholisch: Primat der ethischen Dimension: Siinden (im Plural) als Verstol3 gegen Gottes Gebot.

4.1 Zeitliche Siindenstrafen: Vindikative oder therapeutische MaRnahme Gottes?

— vindikativ: Strafen, die Gottes Gerechtigkeit erfordert zum objektiven Ausgleich des Unrechts.
— therapeutisch: Leiden, das zur Lauterung der Person dient.

4.2 Autoritativer juridischer Akt: Welche Vollmacht hat die Kirche?

Martin Luther: Sermon (ber Ablass und Gnade (1517/18):

"Allerdings straft Gott sehr wohl etliche nach seiner Gerechtigkeit; oder er will sie durch Pein zur
Reue dréngen [...] Es hat jedoch niemand die Vollmacht, diese Pein nachzulassen denn allein Gott;
Gott aber will sie nicht nachlassen, sondern er verspricht, er wolle sie auferlegen.” (WA |, 244)
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Paul VI.: Indulgentiarum doctrina (1967):

"Wenn némlich die Kirche beim Ablass von ihrer Gewalt als Dienerin am Erlésungswerk Christi,
des Herrn, Gebrauch macht, so betet sie nicht nur, sondern teilt dem recht bereiteten Christ-
glaubigen autoritativ den Schatz der Genugtuungen Christi und der Heiligen zum Nachlass der
zeitlichen Strafen zu." (ID 8)

Das allerdings nur, wenn man den Ablass fiir Lebende gewinnt. Verstorbenen kann der Ablass
immer nur als Flrbitte zugewendet werden.

4.3 Purgatorium: Strafe oder L&uterung nach dem Tod?

Luther interpretiert in den Ablassthesen 14-15 das Purgatorium als Schrecken und Furcht, also
einen Gemiitszustand im Blick auf die eigene Sundhaftigkeit, die den Menschen ldutert.

Heutige katholische Theologie versteht das Purgatorium auch nicht mehr als Ort, sondern als
dynamisches Geschehen der Begegnung mit Gott als Richter; weder rdumliche noch zeitliche
Kategorien sind hier angebracht.

4.4 Kirchenschatz: quantifizierte Gnade?

"Der wahre Schatz der Kirche ist das allerheiligste Evangelium von der Herrlichkeit und Gnade
Gottes.” (These 62)

"Warum rédumt der Papst nicht das Fegefeuer aus um der heiligsten Liebe und hdchsten Not der
Seelen willen — als aus einem wirklich triftigen Grund —, da er doch unzéhlige Seelen loskauft um
des unheilvollen Geldes zum Bau einer Kirche willen — als aus einem sehr fadenscheinigen Grund?
(These 82)

"Diese &ulerst peinlichen Einwénde der Laien nur mit Gewalt zu unterdriicken und nicht durch
vernunftige Gegenargumente zu beseitigen heiflt, die Kirche und den Papst dem Gel&chter der
Feinde auszusetzen und die Christenheit unglticklich zu machen."” (These 90)

4.5 Zwischen Selbsterlésung und "billiger Gnade™: Was hat der Mensch beizutragen?

Doppelte Kritik:
— Der Mensch kann sich nicht selbst erlésen! Ablass lauft auf "Werkgerechtigkeit" hinaus.
— Der Ablass macht dem Menschen die BuRe zu leicht, ist also "billige Gnade".

Dietrich Bonhoeffer iber die "teure Gnade"

"Teuer ist sie, weil sie in die Nachfolge ruft, Gnade ist sie, weil sie in die Nachfolge Jesu Christi
ruft; teuer ist sie, weil sie dem Menschen das Leben kostet, Gnade ist sie, weil sie ihm so das Leben
erst schenkt; teuer ist sie, weil sie die Stinde verdammt, Gnade, weil sie den Siinder rechtfertigt.
Teuer ist die Gnade vor allem darum, weil sie Gott teuer gewesen ist, weil sie Gott das Leben
seines Sohnes gekostet hat — 'ihr seid teuer erkauft' —, und weil uns nicht billig sein kann, was Gott
teuer ist." (Nachfolge (DBW 4), 31)

Auch von evangelischer Seite wird betont, dass auf die BuBe Besserung und gute Werke folgen
muissen — aber eben als "Frichte der Bufle", als Konsequenz des Glaubens, nicht als eigene
Leistung, durch die man Gott gegeniiber "Genugtuung"” leisten kénnte.

Dagegen halt aber das Konzil von Trient fest:

"Wer sagt, die empfangene Gerechtigkeit werde durch gute Werke vor Gott nicht bewahrt und auch
nicht vermehrt, sondern diese Werke seien lediglich die Friichte und Zeichen der erlangten Recht-
fertigung, nicht auch die Ursache ihrer Vermehrung, der sei mit dem Anathema belegt.” (DH 1574)

1567 verurteilt Pius V. folgende These des Michael de Bay (Michael Bajus) (1513-1589):

"Wenn wir durch Almosen und andere Werke der Bufle Gott Genugtuung leisten fir die zeitlichen
Strafen, bringen wir Gott keinen angemessenen Gegenwert fiir unsere Siinden dar, wie manche
irrtimlich behaupten (denn sonst waren wir — wenigstens teilweise — Erldser), sondern tun etwas,
im Hinblick auf das uns die Genugtuung Christi zugewendet und mitgeteilt wird." (DH 1959)
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Die Glaubenskommission der Deutschen Bischofskonferenz stellt im Jahr 2000 fest:

"dass die tatkriftige Uberwindung der negativen Siindenfolgen nicht den Sinn hat, Gott zu
versbhnen, sondern dass der Mensch die Gnade empfangen hat, die ihn belastenden und
gefahrdenden Nachwirkungen des Widerspruchs zur Liebe Gottes zu neutralisieren."

Anders klingt allerdings "Indulgentiarum doctrina™:

"Auf den Spuren Christi haben die Christglédubigen sich stets gegenseitig auf dem Weg zum himm-
lischen Vater durch Gebet, Darbietung geistlicher Guter und biRende Sthneleistung zu helfen ge-
sucht. Je glihender aber ihre Liebe wurde, desto mehr folgten sie dem leidenden Christus, trugen
das eigene Kreuz zur Stihne fur ihre und anderer Stinden im sicheren Wissen, dass sie ihren Bri-
dern bei Gott, dem Vater der Erbarmungen, zur Erlangung des Heils Hilfe leisten kdnnten." (1D 5)

5. Karl Rahners Ansatz einer Neuinterpretation der Ablasslehre

Rahner, Karl: Bemerkungen zur Theologie des Ablasses, in (1955), in;: SW 11, 471-491
Rahner, Karl: Kleiner theologischer Traktat (iber den Ablal (1955), in: SW 11, 492-503

Rahner fragt, wie man die Tradition vergangener Jahrhunderte nach dem heutigen Verstandnis
aufschlisseln kdnnte ohne den Kern der Wabhrheit, die darin liegt, zu verlieren.

5.1 Christozentrik statt verdinglichte Vorstellung vom "Kirchenschatz"

"In der lblichen AblaBtheorie ist die wahre Lehre vom Kirchenschatz zu sehr verdinglicht und in
einer Art verrechtlicht, wie es eben nur bei Sachgitern mdéglich ist (nihil aliud — sagt Billot z.B.
vom Ablall — quam solutio ex publico aerario pro debitis privatorum)." (478)

"Der 'Kirchenschatz' ist Gottes eigener Heilswille — also am Ende Gott selbst —, insofern dieser in
dem Christus (als Haupt) unwiderruflich siegreich in der Welt da ist, der immer von Gott gewollt
ist als 'Erstgeborener unter vielen Briidern, also mit seinem 'Leib’, der Kirche ist. Diese richtige
Vorstellung vom 'Kirchenschatz' bedeutet also gerade nicht, es wirde aus ihn stlickweise wie aus
einem quantitativ und ratenweise verbrauchbaren 6ffentlichen Vermdgen etwas bezahlt, was sonst
der Einzelne aus seinem eigenen Vermdgen hétte bezahlen muissen." (499-500)

5.2 Sundenfolgen statt Stindenstrafen

"Wenn wir also innerhalb oder aufierhalb des Sakramentes der Bulle bereuen, dabei wirklich — von
Gottes Tat und ungeschuldeter Gnade erreicht — die Umkehr geschenkt erhalten und so in Glaube
und Liebe die Richtung auf Gott wieder gefunden haben, dann muf3 damit nicht einfach alles
erledigt sein. Diese Gnade der Umkehr will ja das ganze Wesen des Menschen in sich hinein
aufnehmen, bis hinein in seine Leibhaftigkeit, bis in die unbewuBten Regungen der Nerven, bis in
die untergrindigen Antriebe, damit alles geheilt und geheiligt werde. Das ist aber noch nicht
einfach bei jeder Bekehrung der Fall, auch nicht, wenn diese echt ist und man sagen kann: Da hat
sich einer aufrichtig zu Gott bekehrt, in der Mitte seiner Freiheit, befreit durch die Gnade Gottes,
sich 'umgestellt' und sein Dasein auf die Gnade Gottes gegriindet.” (493)

"Diese durch Schuld bedingten Wirklichkeiten unseres eigenen geschichtlich sich formenden
Daseins, die, der Schuld entsprungen, diese lberleben und deren gerechtes Gericht sind, nenne wir
Christen 'zeitliche Siindenstrafen'. Sie sind 'zeitlich', weil sie in einem zeitlichen Entwicklungs-
prozel} ausgelitten und so Uberwunden werden kdnnen. Sie sind Strafen, weil sie Folge der Sunde
und ein Gericht fur sie in einem sind. [...] Die Siinde gebiert so in gewissem Sinn ihre eigene
Strafe." (494)

"Man wird also die 'Nachlassung' der zeitlichen Siindenstrafen durch Gott [...] nicht so zu denken
haben, als ob eine bloR von auflen zudiktierte, mit der sittlichen Verfassung des Menschen [...] in
keinem inneren Zusammenhang stehende Strafe in der Art einer burgerlichen Amnestie einfach
geschenkt wirde [...]. Ware das der Fall, dann miiite man sich die zeitliche Stundenstrafe als eine
bloR &uRerliche Vindikativstrafe denken, die den Menschen, der sie erleidet, véllig den alten
bleiben 1aRt. Eine solche Nachlassung wiirde den Menschen nur der Mdglichkeit berauben, sich
wahrhaft im Leid durch alle Dimensionen seines Daseins hindurch zu vollenden.” (497)
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5.3 Solidarisches Beten und Handeln statt autoritativer Zuteilung

"In der durchschnittlichen rein formaljuristischen und 'extrinsezistischen' Vorstellung, nach der sei
einen rein vindikativen Charakter haben, nur durch eine juridische Verfligung Gottes mit den
Siinden zusammenhangen und durch eine eigens nur 'ad hoc' betatigte Einwirkung Gottes zugefiigt
werden, koénnen solche Siindenstrafen selbstverstandlich durch einen einfachen Erlal 'nach-
gelassen' werden, der einfach darin besteht, daR sie nicht zugeflgt, daR die peinigende Einwirkung
auf die 'Armen Seelen' durch Gott unterlassen wird. Bei der eben zur Diskussion gestellten Auf-
fassung der zeitlichen Silindenstrafen ware es nicht moglich, den Erlal3 der Strafe als ein reines
Unterlassen der Bestrafung zu denken. Der Vorgang mufite vielmehr so gedacht werden, daf? der
ProzeR der leidvollen Integrierung des ganzen vieldimensionalen Wesens in die in der Gnade
Gottes getroffene definitive Lebensentscheidung schneller und intensiver und darum auch weniger
leidvoll geschieht." (488-489)

"Man kann also Gott bitten, er mdge die Mdglichkeit einer schnellen und seligen Ausreifung
gewdéhren. Man kann ihn aber nicht bitten, halbfertig und unausgereift Gottes heilige Seligkeit
teilen zu dirfen.” (499)

5.4 Konsequenzen flr das Ablassverstandnis

"Der AblaR zielt in seinem Wesen nur dahin, daft wirklich durch Gottes Hilfe rasch und leicht das
geschehe, was auch die BuRe will: die génzliche Reinigung und totale Durchreifung des Menschen
aus der Mitte seiner Begnadigung heraus." (502)

Damit ist aber auch die Vorstellung eines Heilsautomatismus im Sinne der "billigen Gnade"
obsolet. Das misste aber auch dazu fiihren, dass die populdre Vorstellung der Ablasswirkung,
nédmlich ohne weiteres in den Himmel einzugehen, aufgegeben werden muss:

"Eine besonnene Theologie, die wahrhaft mit dem Ernst der Suindenfolgen rechnet und etwas von
dem Unubertragbaren der personlichen Tat trotz aller Gemeinschaft der Schuld und ihrer Folgen
weil3, wird nicht daran zweifeln, daf faktisch die ‘gewonnenen’ Ablasse nicht gerade die Wirkung
haben, die ihnen an sich zugeschrieben wird." (479)

5.5 Kritische Wirdigung: Was bringt Rahners Neuinterpretation

— Gott wird nicht als Racher und nicht als Richter vorgestellt, der Strafen "verhdngt". Vielmehr

wird das menschliche Leben in seiner inneren Einheit ernst genommen, die Ewigkeitsdimension
mit der zeitlichen verknipft. Logische Basis dafiir ist Rahners Konzept von der Einheit von
Gottes- und Néchstenliebe.
Es geht also nicht mehr um Strafe und Nachlass, sondern um die Wiedergutmachung dessen,
was die Siinde in der Welt und im Menschen selbst an Auswirkungen hinterldsst. Damit wird
die Anselm'sche Satisfaktionstheorie endlich aufgegeben — ein fundamentaler Wandel auch im
Gottesbild.

— Es geht dabei nicht um eine Selbsterlésung des Menschen, sondern um ein Zusammenwirken
von Gott und Mensch, wobei der Primat der géttlichen Gnade von Rahner immer betont wird.
Aber Rahner versteht auch Vergebung nicht forensisch, denn das wére immer noch ein
juridisches Gottesbild, sondern real.

Wenn sich das Gottesverhéltnis des Menschen andert, dann auch sein Weltverhéltnis — Glaube
und Liebe bilden hier eine Einheit, damit aber auch gdttliches und menschliches Tun.

— Rahner rechnet auch nicht (mehr) mit einer kirchlichen Zuteilung von Gnaden (im Plural!),
sondern er sieht die Kirche als Gemeinschaft der Nachfolge Christi, die in ihrem Beten und
Handeln den einzelnen in seinen Aufgaben — auch den noch anstehenden Aufgaben der realen
Umkehr und der Wiedergutmachung — unterstiitzt. Diese Gemeinschaft umfasst Zeit und Raum.
Das trifft sich mit Bonhoeffers Ekklesiologie: Die Kirche, "Christus als Gemeinde existierend"”,
tragt stellvertretend die Schuld der Welt: Sie ertragt sie durch die Zeit und arbeitet sie auch auf
— aber nie aus Eigenem, immer nur in der Nachfolge Christi, d.h. in ihr wirkt Christus selbst.
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6. Weiterfuhrung: die interpersonelle und strukturelle Perspektive

Fuchs, Ottmar: Christlicher Umgang mit den "Folgen der Siinde" im Horizont von Kirche und Gesellschaft.
Gedanken zu einem konsequenten Ablalverstandnis, in: Brachel, Hans-Ulrich v./Mette, Norbert (Hg.):
Kommunikation und Solidaritat. Beitrdge zur Diskussion des handlungstheoretischen Ansatzes von
Helmut Peukert in Theologie und Sozialwissenschaften, Fribourg/Munster 1985, 179-197

Rahners existentialtheologischer Ansatz ist natirlich ebenso ein Kind seiner Zeit wie der
philosophischen Basis. Rahner stellt den Einzelnen ins Zentrum und denkt primér an die inneren
Folgen und Wirkungen des Handelns. Doch seine Reinterpretation ist durchaus offen fir die soziale
und strukturelle Dimension, die in der Folge auch weiter entwickelt wurde. In der heutigen
theologischen Debatte stehen diese sozialen und strukturellen Folgen der Siinde denn auch mehr im
Zentrum als die innerpsychischen, die Rahner vor Augen hat.

Der der Befreiungstheologie nahestehende Pastoraltheologe Ottmar Fuchs sieht die Bedeutung des
Ablasses darin, dass das Bewusstsein fiir die objektiven Sundenfolgen, die sich strukturell
verfestigen und weiterwirken, gescharft wird und die Christen bewusst zu deren Aufarbeitung
beitragen. Das ist auf allen Ebenen des menschlichen Handelns notwendig: personal, interpersonal
und strukturell.

Ablass liele sich dann als liturgische Symbolhandlung verstehen, als Zeichen und Werkzeug der
BuRe zur Bearbeitung der aktuellen wie der strukturell "geronnenen™ Siindenfolgen.

Das heilf3t:

— Das Symbol als Zeichen wirkt auf personaler und interpersonaler Ebene: Es ersetzt nicht das
Handeln, sondern ermdglicht es, indem es das Bewusstsein schérft und solidarische Kooperation
herbeifuhrt.

— Das Symbol als Werkzeug stellt den Anfang der konkreten Aufarbeitung dar, die im téglichen
Leben fortgefuhrt werden kann und soll.

Dann aber ist auch ein direkter Zusammenhang des BuRwerkes mit den konkret angezielten
Sitindenfolgen noétig. Man kann nicht die konkrete Verséhnung und Wiedergutmachung durch
irgendetwas ersetzen, was mit der konkreten Schuld nichts zu tun hat. "Vielmehr werden die
'Sundenstrafen’ an dem Ort zu ‘erleiden’ sein, wo sie durch unsere Sinde als deren Folgen
tatséchlich entstehen.” (190)

Das verlangt nun nicht nur symbolisches, sondern auch konkretes Handeln — Handeln, das immer
durch Gebet begleitet wird, aber auch nicht einfach durch Gebet ersetzt werden kann. Der
Zusammenhang, ja eigentlich die unldsbare Einheit von Beten und Tun, von Liturgie und Diakonie
tritt hier zutage — wie es ja auch im Bufsakrament deutlich werden musste, wenn als "BuRwerk"
nicht irgendetwas — vielleicht sogar ein Gebet als "Strafe" — auferlegt wird, sondern konkrete
Wiedergutmachung angezielt ist. Der Ablass wére in diesem Sinne als "Geschenk kirchlicher
Solidaritat" (Ottmar Fuchs) zu verstehen.

"Eine derart orientierte und realisierte Ablallpraxis sdhe dann so aus, dal sich die Christen der
vergangenen und gegenwaértigen Opfer erinnern und in ihren gemeinsamen Solidarisierungen und
Handlungen gegen Ungerechtigkeit und Gewalt allenthalben angehen.™ (192-193)

7. Bleibende 6kumenische Fragen
— Wie verstehen wir Stnde und ihre Auswirkungen?
— Wie verhalten sich Gnade Gottes und Handeln des Menschen?
— Wie verhalten sich Gebet und amtliches Handeln der Kirche zueinander?

— Letztlich: Wie sehen wir Gott, wie sehen wir den Menschen und wie sehen wir das Gott-
Mensch-Verhaltnis?

Weitere Literatur:

Brandt, Reinhard: Lasst ab vom Ablass. Ein evangelisches Pladoyer, Gottingen 2008
Demel, Sabine: Ablass, in; http://www.feinschwarz.net/ablass
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